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Wissenn Teiless, Vlelzwend Slarbiens
i Hamburg milgesiatiosn

Liebe Community,

wir freuen uns, Ihnen in dieser Ausgabe einen Ruckblick auf die
Entwicklungen und Aktivitaten unserer Literatur AG zu geben. Dieses Jahr
haben wir uns intensiv mit dem Motto ,Uber die Macht* beschaftigt. Haben
Sie sich schon einmal gefragt, was Macht bedeutet und wie unterschiedlich
sie aufgefasst werden kann? In diesem Heft finden Sie mehr als nur
Besprechungen bekannter Werke...

Zunachst einmal zu unserem Netzwerk: Das NmA ist enorm gewachsen.

In den vergangenen vier Jahren haben wir gemeinsam viel erreicht:

36 Lesezirkel haben stattgefunden. Zu unserem Lesejahr 2024 werden
Sie in diesem Heft u.a. eine Einsicht in unsere Ergebnisse bekommen.
12 Themenabende boten spannende Einblicke und Diskussionen zu
wichtigen Themen.

3 Abschlussveranstaltungen (inkl. Riickblick) rundeten unsere
Arbeitsjahre feierlich ab.

5 Meet und Muhabbet boten eine geschutzte Plattform fiir Austausch
und Vernetzung.

8 Stammtische - darunter Juristen-, Lehrkrafte-, Psychologen-,
Wirtschaft-, Architekten/Ingenieure-, Gesundheit-, Informatiker- und
Sozialpadagogenstammtisch - bieten eine Moglichkeit fuir fachspezi-
fische Netzwerke und vertiefte Diskussionen.

In 5 Ihsan-Gesprachszirkeln wurde das Berufsleben und der Alltag
spirituell beleuchtet.

etc.

Wir blicken stolz auf das Erreichte und freuen uns darauf, auch in den kom-
menden Jahren weiterhin eine Plattform flr muslimische Akademikerinnen
und Akademiker in Hamburg zu bieten, die auf Austausch, Bildung und
Kooperation aufbaut. Lassen Sie uns gemeinsam weiterhin Wissen teilen,
Verbindungen starken und Hamburg gestalten..

Fi amanillab und auf (Wiedersehen.
Thn Aedzwerk wustimischer Abadomilior



Lekturen
(Auslese aus den Jahren 2016-2023)

Bis 2018

Rossi, Paolo (1997): Die Geburt der modernen Wissenschaft in Europa. C.H. Beck

Weber, Max (2005): Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus. AREA
Verlag

Bauer, Thomas (2005): Die Vereindeutigung der Welt. Reclam
Beutler, Kurt; Horster, Detlef (1995): Padagogik und Ethik. Reclam

Fazlioglu, Ihsan (1905): Kayip Halka. Islam-Turk Felsefe-Bilim Tarihi Anlam Kuresi.
Papersense Yayinlari

2020

Izetbegovic, Alija (2014): Islam zwischen Ost und West. Al Hamra

Bauer, Thomas (2021): Die Kultur der Ambiguitat: Eine andere Geschichte des
Islams. Verlag der Weltreligionen

El-Mafalaani, Aladin (2021): Mythos Bildung. Die ungerechte Gesellschaft, ihr
Bildungssystem und seine Zukunft. Kiepenhauer und Witsch

Horkheimer, Mark ; Adorno, Theodor W. (1988): Dialektik der Aufklarung.
Philosophische Fragmente. Fischer

Sezgin, Fuat (2004): Wissenschaft und Technik im Islam Band 1: Einfihrung in die
Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften.

2021

El-Mafaalani, Aladin (2021): Wozu Rassismus?. Reclam

Jaster, Romy; Lanius, David (2019): Die Wahrheit schafft sich ab. Wie Fake News
Politik machen. Reclam

X, Malcolm (1987): The Autobiography of Malcolm X. Ballantine Books
Gumusay, Klbra (2021): Sprache und Sein. Hanser Berlin
Czollek,Max (2020): Desintegriert euch!. Hanser Berlin

Wesche, Tilo (2018): Adorno: Eine Einflihrung. Reclam

2022

Bogner, Alexander (2021): Die Epistemisierung des Politischen. Wie die Macht des
Wissens die Demokratie gefahrdet. Reclam

Han, Byung-Chul (2021): Infokratie. Digitalisierung und die Krise der Demokratie.
Matthes & Seitz Berlin

Tegmark, Max (2019): Leben 3.0 Mensch sein im Zeitalter Kunstlicher Intelligenz.
Ullstein

Hamel, Hanna (2021): Ubergangliche Natur. Kant, Herder, Goethe und die Gegen-
wart des Klimas. August

Harari, Yuval Noah (2021): 21 Lektionen fur das 21. Jahrhundert. C.H. Beck

Han, Byung-Chul (2019): Vom Verschwinden der Rituale. Ullstein

2023

Goody, Jack (1989): Die Entwicklung von Ehe und Familie in Europa. Suhrkamp
lllouz, Eva (2012): Warum Liebe weh tut. Suhrkamp

Breithaupt, Fritz (2022): Das narrative Gehirn. Suhrkamp

Peterson, Jordan (1999): Maps of Meaning. Routledge

Bauman, Zygmunt (2007): Leben in der Fllichtigen Moderne. Suhrkamp

Gabriel, Markus (2020): Moralischer Fortschritt in dunklen Zeiten. Ullstein



ik

. Vie Frage dor Macht-
W d . W Machtspiele oder Machtverantwortung, wie handeln
l@ wir heute?

Wie konnen machiavellistische

MaChtkonzePte in der Prinzipien und Taktiken im Kontext
heutigen Ze't individueller Macht im Islam interpretiert

werden und die Grenzen der Macht einer
Person definieren? Und inwieweit stehen
sie im Spannungsverhaltnis
mit Akhlag?.



Hannah Arendt: Macht und Gewalt

,Macht und Gewalt® ist eine von Hannah
Arendts wichtigsten Schriften, in der sie
sich mit den Begriffen Macht und Gewalt
auseinandersetzt. lhr Werk hebt sich oft
durch ihre Analyse politischer Phanomene,
ihre Betonung der Bedeutung der Offent-
lichkeit und ihre kritische Haltung gegen-
Uber totalitaren Regimen hervor. Arendt
betont, dass Macht dann am effektivsten
ist, wenn sie von einer informierten und
engagierten Blrgerschaft ausgeht, die in
der Lage ist, politische Entscheidungen zu
beeinflussen.

Hannah Arendt unterscheidet strikt
zwischen Macht und Gewalt. Sie definiert
diese Begriffe unterschiedlich und setzt
sie als Gegensatze. Arendt kritisiert die
weit verbreitete Gleichsetzung von Macht
mit Herrschaft und betont, dass Macht
nicht dasselbe ist wie Gewalt. Laut Arendt
herrscht Gewalt, wo Macht fehlt, und
umgekehrt. Sie legt in ihrem Werk eine
politische Theorie der Begriffe Macht und
Gewalt vor, untersucht ihren historischen
Bedeutungswandel und ihre gegenseitige
Beziehung.

Wie kommst du dann von der Gewalt in den
Konsens rein? Wenn du Gewalt benutzt, um die
herrschenden Eliten zu sturzen, wie sicherst du
dann dein eigenes System ab? Hast du dann ein

Konsens, wie sie (Hannah Arendt) ja sagt, was ist die
Grundlage von wirklicher Macht?
(LZ-Teilnehmende)
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Robert Greene: 48 Gesetze der Macht

Das Buch ,48 Gesetze der Macht“ von
Robert Greene untersucht die Prinzipien
der Macht und Manipulation. Titelgebend
gibt es 48 Gesetze, welche darlegen wie
man Macht erlangt und zu behalt. Einige
dieser Gesetze beinhalten das Verbergen
der eigenen Absichten, die Vorsicht gegen-
Uber anderen, das Nutzen der Schwachen
anderer fur eigenen Vorteil und das
Bewahren von Unabhangigkeit. Greene
betont die Bedeutung von Strategie,
Tauschung und Machtaustibung und
untermauert diese mit Anekdoten und
Zitate von historischen Figuren wie z.B

Otto von Bismarck, Alexander der GroBe
und Sun Tzu.

Es ermutigt Leser, die Machtgesetze zu
verstehen und sie je nach Situation anzu-
wenden, um erfolgreich zu sein. Letztend-
lich legt das Buch nahe, dass ein Verstand-
nis fur die Dynamik der Machtbeziehungen
unerlasslich ist, sei es, um sich zu verteidi-
gen oder um selbst voranzukommen, doch
es ruft auch dazu auf, einen ausgewogenen
Umgang mit Macht anzustreben, der auf

Fairness und Respekt basiert.’

AuBerste Macht besteht darin, andere Menschen
dazu zu bringen, das zu tun, was Sie wollen. Wenn
lhnen das gelingt, ohne dass Sie Menschen dazu
zwingen oder sie verletzen mussen, wenn sie bereit-
willig gewahren, was Sie wunschen, dann ist ihre
Macht unangreifbar.”

(aus Robert Greene: Power. Die 48 Gesetze der Macht)
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Nizam Al-Mulk: Siyasatnama

Die ,Siyasatnama* enthalt eine Vielzahl
von Themen, darunter die Bedeutung der
gerechten Herrschaft, die Pflichten eines
Herrschers gegenuiber seinen Untertanen,
die Organisation einer effizienten Verwal-
tung und die Bewaltigung politischer Her-
ausforderungen. Der Autor, Nizam al-Mulk,
betont die Notwendigkeit, die Autoritat des
Herrschers durch eine Kombination aus
Weisheit, Gerechtigkeit und Starke zu fes-
tigen, wodurch gleichzeitig der Missbrauch
jener Macht negiert wird.

Ein zentrales Thema des , Siyasatnama® ist
die Balance zwischen Macht und Ethik.
Nizam al-Mulk legt groBen Wert darauf,
dass ein Herrscher nicht nur seine eigene
Macht festigt, sondern auch das Wohl
seiner Untertanen im Auge behalt und
gerecht regiert. Darliber hinaus behandelt
das Werk die Themen Diplomatie, Militar-
strategie und die Kunst der Staatsfuhrung.
Es bietet praktische Ratschlage zur Bewal-
tigung von Krisen und zur Sicherung der
langfristigen Stabilitat des Staates.

66

Rateinholen zeugt von Geistesstarke,
vollkormmener Klugheit und Voraussicht.
Denn jedermann besitzt gewisse Kenntnisse
und versteht etwas, einer mehr, einer weniger.
Und wahrend einer Kenntnisse besitzt, sie aber
niemals in die Tat umsetzte und erprobte, hat
ein anderer die gleichen Kenntnisse, hat sie aber
schon betatigt und angewandt.

(aus Nizam-al-Mulk: Das Buch der Staatskunst. Siyasatnama.)
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Macht dew (MachTlosesn.

Welche Auswege haben stigmatisierte Menschen,
um ihre Identitat gegen die durch die
Mehrheitsgesellschaft aufgezwungenen Definitionen
zu behaupten?

Inwiefern kann die eigene Antwort auf die
Sinnfrage in Momenten tiefster Ohnmacht dazu
beitragen, neue Kraft und Handlungsmacht
zuruckzugewinnen?



Erving Goffman: Stigma

Erving Goffmans “Stigma” ist ein wegwei-
sendes Werk Uber die sozialen Mechanis-
men der Stigmatisierung und ihre tiefgrei-
fenden Auswirkungen auf Individuum und
die Gesellschaft. Goffman beschreibt, wie
ein Merkmal oder Attribut, das eine Person
in den Augen der Gesellschaft ,entwertet®,
die Identitat des Betroffenen pragt und
einschrankt. Stigmatisierte Personen sind
in ihrem Selbstbild und ihren sozialen
Interaktionen massiv beeinflusst, da sie
fortwahrend Vorurteilen und Ablehnung
begegnen.

Dieses einflussreiche Buch zeigt, dass
Stigmatisierung nicht nur das Leben Einzel-
ner belastet, sondern gesellschaftliche
Normen und Hierarchien festigt, indem sie
bestimmte Gruppen abwertet. “Stigma” gilt
bis heute als SchlUsseltext der Soziologie
und Psychologie und bleibt eine unver-
zichtbare Lektlre fur das Verstandnis so-
zialer Ausgrenzung und des menschlichen
Umgangs mit Andersartigkeit.

66

Weil wir als Menschen, als soziale Wesen,
dauerhaft angewiesen sind, in die Augen des
Gegenubers blicken zu konnen. Als eine Art von
Bindung, als wurden wir von der Beziehung genahrt
werden, um so Uberleben zu konnen.
(LZ-Teilnehmende)
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Viktor Frankl: ... trotzdem Ja zum Leben sagen
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Das Buch ,Trotzdem Ja zum Leben sagen®
von Viktor E. Frankl beschreibt seine Erfah-
rungen als Uberlebender des Holocaust.
Im Konzentrationslager erkannte er, dass
der Wille zu Uberleben stark mit der Suche
nach einem Lebenssinn verbunden war.
Menschen, die ihrem Leben trotz der Qua-
len Bedeutung geben konnten, fanden oft
die Kraft zum Weiterleben. Frankl betont,
dass der Mensch selbst unter extrems-
ten Bedingungen die Freiheit hat, seine

Einstellung zu wahlen und im Leiden Sinn
zu finden.

Im Theaterstlick ,Synchronisation im
Birkenwald“ schildert er die Erfahrung des
Lagerlebens, indem er trotz der Qualen
versucht, einen unmoglichen Dialog
zwischen den Toten und den Lebenden
herzustellen. Der Sinn des Lebens ist nicht
vorgegeben, sondern muss individuell ge-

funden werden.

An etwas festzuhalten, was eben nicht verganglich
ist, wo man sich nicht verletzbar machen kann, weil
wir daran glauben, gibt uns Hoffnung.
(LZ-Teilnehmende)
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Frantz Fanon: Die Verdammten dieser Erde

In “Die Verdammten dieser Erde” analysiert

Frantz Fanon die Folgen des Kolonialis-
mus und die psychischen wie sozialen
Auswirkungen auf die kolonisierten Volker.
Er beschreibt, wie Kolonialmachte Gewalt
anwenden, um Machtstrukturen aufrecht-
zuerhalten, und wie diese Unterdriickung
die Identitat und Wurde der Kolonisierten
zerstort. Fanon sieht den Befreiungskampf
als notwendigen Schritt zur Wiedergewin-
nung der eigenen Menschlichkeit.

Fanon warnt jedoch vor der Gefahr, dass
die befreiten Volker die Strukturen der Ko-
lonisatoren Ubernehmen konnten. Wahre
Befreiung erfordert nicht nur das Ende
auBerer Unterdriickung, sondern auch die
Uberwindung von Gibernommenen Macht-
mechanismen und die aktive Gestaltung
einer neuen, gerechten Gesellschaft.

66

Aber Gandhi ist ein Beispiel dafur, dass
man sich gegen den Kolonialherren
stellen kann, und zwar nicht in dem Sinne,
wie Fanon das darstellt. Also das finde ich
auch sehr interessant, das als
Gegenbeispiel zu haben.

(LZ-Teilnehmende)

9
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Waums, Macht und (Nirkung

Wie wird Macht in der Gesellschaft eingesetzt, um
Kontrolle Uber die Bevolkerung durch
Glucksversprechen und Konsumverhalten zu sichern?

Welche weitere Formen der unsichtbaren Macht
gibt es?

Auf welche Weise entfaltet die Stadt ihre Macht uber
ihre mittellosen und hungernden Bewohner?

September:
Aldous Huxley: Schone Neue Welt

Im Roman “Schone neue Welt” von Aldous aber unfahig zu echter Menschlichkeit und
Huxley entwirft er eine distere Zukunft, in Selbstbestimmung macht.

der Menschen durch Gentechnik,

Konditionierung und standige Ablenkung Huxleys Roman zeigt, wie der Verlust
kontrolliert werden. Gefuhle und Indivi- von Freiheit und Individualitat in einer
dualitat werden unterdriickt, wahrend die scheinbar perfekten Welt letztlich die
Bevolkerung durch das Droge “Soma” Menschlichkeit zerstort und stellt die

in einem Zustand standiger Zufrieden- Frage, ob Gllck ohne Freiheit Uberhaupt
heit gehalten wird. Die Menschen leben erstrebenswert ist.

in einem System, das sie zwar gllcklich,

66

Leben denn nicht auch die Muslime
konditioniert und gebrauchen ihr
reflektierendes Bewusstsein zu wenig,
welches notig ist, um Gott naher zu
kommen?
(LZ-Teilnehmende)




Michel Foucault: Uberwachen und Strafen

In “Uberwachen und Strafen” analysiert
Michel Foucault die Entwicklung von Be-
strafung und Kontrolle in der Gesellschaft.
Er zeigt, wie sich die Strafe von offentlichen
Folterungen hin zu einer unsichtbaren, sub-
tileren Form der Uberwachung verlagert
hat. Statt auf den Korper zielt die Diszipli-
nargesellschaft nun auf die Kontrolle des
Geistes und Verhaltens ab, vor allem durch
Institutionen wie Schulen, Gefangnisse und
Fabriken.

Foucault beschreibt, wie diese Strukturen
durch standige Uberwachung und Selbst-
disziplinierung Macht ausuben, wodurch
Menschen sich selbst kontrollieren. Sein
Konzept des ,Panoptikons® steht dabei
sinnbildlich fur eine Gesellschaft, in der
jeder sich immer beobachtet fuhlt. Ver-
standlich wird, dass moderne Machtme-
chanismen subtil, aber tiefgreifend sind: Sie
wirken von innen heraus und machen uns
zu Instrumenten unserer eigenen Uber-
wachung, was grundlegende Freiheit und
Autonomie infrage stellt.

66

Ich will gar nicht sagen, was Macht ist, sondern
wie Macht funktioniert. Ich glaube, das ist der
Knotenpunkt, der zahlt. Was macht Macht? Wie
funktionieren Machtverhaltnisse, wie durchdringen
wir mit der Macht gesellschaftliche Strukturen und
Situationen. Das ist das Entscheidende
(LZ-Teilnehmende)

9

Knut Hamsun: Hunger

Der Literaturnobelpreistrager Knut Ham-
sun schrieb im 19. Jahrhundert den Roman
“Hunger, der die Geschichte eines namen-
losen Schriftstellers in der norwegischen
Hauptstadt Kristiania erzahlt. Mittellos und
besessen von seiner Leidenschaft fur das
Schreiben, verfallt der Ich-Erzahler in eine
existenzielle Armut, die ihn an den Rand
des Wahnsinns treibt. Der korperliche
Hunger beeinflusst seine Wahrnehmung
und sein Denken und fuhrt ihn zu ab-
surden, oft selbstzerstorerischen Hand-

lungen. Mit der Erzahltechnik des ,stream
of consciousness” lasst Hamsun den Leser
tief in die Gedankenwelt des Ich-Erzahlers
eintauchen, wo sich emotionale Extreme
und eine fragile Balance zwischen Stolz
und Verzweiflung entfalten.

Der Roman beleuchtet die harte Realitat
von Armut und kunstlerischer Isolation.
Trotz extremer Notlagen bleiben dem Ich-
Erzahler seine Rechtschaffenheit und sein

Bezug zu Gott erhalten.

Es geht nicht so sehr um Armut, sondern
um seinen Hunger. Denn der treibt ihn
immer wieder dazu mit Gott in eine
Konversation zu treten.
(LZ-Teilnehmende)

b
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Vie Frage dor (Mackt

Es ist ein Trugschluss, zu glauben, dass erst
mit Machiavellis Il Principe die Frage der
Macht zu einer zentralen Frage der Philoso-
phie avanciert sei, auch wenn dies gangige
Praxis in auBerakademischen Kreisen zu
sein scheint. Bereits in der Antike spricht
Platon das Problem der Macht an. In seiner
utopischen Schrift Politeia erzahlt Platons
Glaukon die Geschichte von Gyges, einem
Hirten, der einen magischen Ring findet,
der ihn unsichtbar macht. Glaukon
argumentiert, dass ein Mensch, der solch
eine Macht besitzt, unvermeidlich unmo-
ralisch handeln wiirde, da er keine Furcht
vor Konsequenzen haben muss. Dieses Di-
lemma stellt die Frage nach der Beziehung

zwischen Macht, moglicher Gewalt, Moral
und Gerechtigkeit.

Die Frage der Macht ist eine vielschichti-
ge Frage. Die Untersuchung von Macht
kann somit konsequenterweise nicht ganz
isoliert erfolgen. Wir im Netzwerk musli-
mischer Akademiker haben aus diesem
Grund neben der Macht auch Gewalt
unter die Lupe genommen, da dies grosso
modo eines der zentralen gegenwartigen
Dilemmata der politischen Philosophie
darstellt. Seit der Antike mit Platons und
Aristoteles’ Schriften Uber das Mittelalter
bis hin zu den modernen Theorien von
Machiavelli, Hobbes und Foucault, ist die
Frage nach der Natur und der Legitimitat
von Macht und Gewalt ein kontinuierlicher
Gegenstand philosophischer Reflexion und
Debatte geblieben. Diese Themen sind
nicht nur theoretisch von Bedeutung, son-

dern auch heutigen Tages von eminenter
praktischer Relevanz, da sie die Grund-
lagen politischer Ordnungen und sozialer
Gerechtigkeit berthren. Unsere Frage
nach Macht und Gewalt wollen wir auf der
Grundlage von drei Ansatzen untersuchen.
Ziel ist es, das Wesen von Macht und
Gewalt in der modernen Gesellschaft zu
erforschen und die Anwendbarkeit der drei
Theorien zu hinterfragen. Dabei wollen wir
insbesondere der Frage nachgehen, ob
Macht eine inharente Bosartigkeit besitzt.
Neigen Menschen in Machtpositionen
automatisch dazu, boswillig zu handeln
und ihre aufrichtigen Absichten zu ver-
lieren? Mit anderen Worten: Hat die Macht
eine korrumpierende Wirkung auf

den Menschen? Und was ist mit dem
Begriff der Gewalt? Ist Gewalt vielleicht das
eigentlich Bose?

1. Im ersten Schritt haben wir Macht und
Gewalt auf staatlicher und institutioneller
Ebene versucht zu verstehen, indem wir
uns der Lekture des Werks ,,Macht und
Gewalt“ von Hannah Arendt gewidmet
haben. Arendt, eine bedeutende politische
Denkerin des 20. Jahrhunderts,

betrachtet Macht als ein konstruktives
Phanomen, das auf der Fahigkeit der
Menschen basiert, gemeinsam zu handeln
und politische Entscheidungen zu treffen.
Macht entsteht aus der kollektiven Aktion
und dem Zusammenwirken von Menschen
innerhalb eines politischen Raumes, in
dem Diskussionen, Verhandlungen und
Kompromisse stattfinden. Sie betont die




Bedeutung des offentlichen Raums, in
dem Menschen als politische Wesen agie-
ren und ihre Freiheit und Wurde verwirkli-
chen konnen. In diesem Sinne ist Macht fur
sie eine positive Kraft, die es den Men-
schen ermoglicht, ihre Welt zu gestalten
und sich als Teil einer politischen
Gemeinschaft zu verstehen. Macht ist
intrinsisch mit Legitimitat verbunden und
benotigt keine Gewalt, um sich durchzu-
setzen. Sie basiert auf Zustimmung und
wird durch die Partizipation und das Ein-
verstandnis der Burger gestarkt.

“Macht entspricht der menschlichen Fahig-
keit, nicht nur zu handeln oder etwas zu
tun, sondern sich mit anderen zusammen-
zuschlieBen und im Einvernehmen mit
ihnen zu handeln. Uber Macht verfiigt
niemals ein Einzelner; sie ist im Besitz einer
Gruppe und bleibt nur solange existent,
wie die Gruppe zusammenhalt.”!

Im Gegensatz zur Macht beschreibt Arendt
Gewalt als ein Instrument oder Werkzeug,
das eingesetzt wird, um bestimmte Ziele
zu erreichen. Gewalt ist in ihrer Natur
physisch und zerstorerisch. Gewalt kann
Macht nicht erzeugen, sondern tritt oft
dann auf, wenn die Macht zerbricht oder
fehlt. Sie wird verwendet, um Machtverlust
zu kompensieren, aber sie ist immer

ein Zeichen von Schwache und nicht von
Starke. Arendt definiert Gewalt als eine
Form der Machtausubung, die darauf
abzielt, Menschen daran zu hindern, sich
politisch zu beteiligen,

oder die darauf zurtickzufuhren ist, dass
politische Prozesse versagen. Sie unter-
scheidet zwischen Macht, die aus gemein-
samer Aktion entsteht, und Gewalt, die
durch die Instrumentalisierung von Zwang
und Gewaltmitteln erreicht wird. Arendt
warnt zudem vor den Gefahren der Gewalt,
da diese das Fundament der politischen
Gemeinschaft untergrabt und zu
autoritaren Strukturen flhren kann.

“Politisch gesprochen genuigt es nicht

zu sagen, dass Macht und Gewalt nicht
dasselbe sind. Macht und Gewalt sind
Gegensatze: wo die eine absolut herrscht,
ist die andere nicht vorhanden. Gewalt tritt
auf den Plan, wo Macht in Gefahr ist.“2

2. Im zweiten Schritt haben wir den Blick
auf Robert Greene gerichtet, einen Mann,
der fur seine Werke Uber Macht und Stra-
tegie bekannt ist und in seinem Buch ,The
48 Laws of Power” (zu Deutsch: ,Power

- Die 48 Gesetze der Macht”) und weiteren
Veroffentlichungen eine alternative
Perspektive zum Thema Macht und Ge-
walt prasentiert. Greene betont in seinen
Werken haufig die Bedeutung von Macht
als zentrales Element menschlicher Inter-
aktion und Erfolg. Unsere

Beschaftigung war in diesem Schritt also
psychologischer und personlicher Natur.
Niccolo Machiavelli: “Ein Mensch, der im-
mer nur das Gute mochte, wird zwangslau-
fig zugrunde gehen inmitten von so vielen
Menschen, die nicht gut sind.”3. Greene
argumentiert in machiavellistischer Manier,

dass es besser sei, Macht zu verstehen
und zu nutzen, als von ihr beherrscht zu
werden. Er beschreibt verschiedene
Strategien und Taktiken, die Menschen
anwenden konnen, um Macht zu erlangen
und zu behalten, insbesondere wenn sie in
politischen, geschaftlichen oder person-
lichen Kontexten agieren.

"Macht involviert immer eine Beziehung
von Menschen.4

In Bezug auf Gewalt ist Greenes Perspek-
tive komplex. Wahrend er Gewalt nicht
direkt als Instrument der Macht in seinen
Buchern behandelt, beschreibt er den
Einsatz von Harte und Entschlossenheit als
mogliche Taktiken, um Macht zu sichern
und Feinde abzuschrecken. Zudem betont
er auch die Bedeutung von Raffinesse und
Strategie, um Konflikte zu vermeiden

oder zu minimieren. In seiner Darstellung
des Themas Macht und Gewalt prasentiert
Robert Greene eine pragmatische und oft
zynische Sichtweise, die darauf abzielt, die
Realitaten der menschlichen Natur und
des sozialen Lebens zu verstehen und
eigennutzig auszunutzen. Dennoch betont
er, dass er seinen eigenen Regeln nicht
folgen wurde. Selbst der Autor wirde
nicht alle seine Ratschlage in seiner Ge-
samtheit befolgen, da er selbst sagt:
»Anybody who did would be a horrible ugly
person to be around.

3. In Hannah Arendts Werk ,Macht und
Gewalt” sind wir auf Frantz Fanon, den Vor-

denker der Entkolonialisierung, gestoBen.
In seinem antikolonialistischen Manifest
“Die Verdammten dieser Erde” beschreibt
er die dehumanisierende Wirkung des Ko-
lonialismus auf kolonisierte Volker. Fur ihn
spielt Gewalt eine groBe Rolle im Prozess
der Befreiung. Fanon argumentiert, dass
die Unterdruckten die Notwendigkeit der
Gewalt erkennen mussen, um die be-
stehenden Machtverhaltnisse zu durch-
brechen und ihre Freiheit zu erlangen. Er
sieht Gewalt als Mittel zur Umkehrung

der Machtverhaltnisse. Fur Fanon stellt
Gewalt ein notwendiges Mittel fir die
Unterdruckten dar, um ihre Freiheit und
Wiurde zurlickzugewinnen:,,Die Intuition
der kolonisierten Massen begreift also
plotzlich, dass ihre Befreiung durch Gewalt
geschehen muss und nur durch

Gewalt geschehen kann.“ Das geschieht
allerdings nicht unbegriundet und

auch nicht im luftleeren Raum, sondern in
der Tradition ihrer Unterdrlcker. Denn die
Eingeborenen (die unterdriickten in-
digenen Volker) wissen, dass sie keine
Tiere sind, wie sie von den Unterdrlickten
behandelt werden. Und zu dem Zeitpunkt,
wo ihnen klar wird, dass sie Menschen sind,
beginnen sie, zu den Waffen zu greifen
(vgl. ebd.: 36). Als Psychiater und
politischer Denker untersuchte Fanon

die psychologischen Auswirkungen der
Kolonisierung. Fur ihn war der nationale
Befreiungskampf ein Prozess der psychi-
schen Heilung und der Wiederherstellung
von Selbstachtung und Wurde. Die Bildung
einer nationalen Identitat und der



Kampf um Unabhangigkeit halfen, die
psychischen Wunden der Kolonialisierung
zu heilen. Neben der Lekture haben wir
die gelesenen Werke auch besprochen,
einander gegenuibergestellt und auch in
philosophischer Manier reflektiert. Un-
schwer haben wir eruieren konnen, dass
Arendts Ansatz zur Macht und Gewalt im
klaren Widerspruch zu Fanons
revolutionarer Vision steht.

Wahrend Arendt die Bedeutung des poli-
tischen Prozesses und der gemeinsamen
Aktion betont, sieht Fanon Gewalt als ein
unvermeidliches Mittel zur Befreiung von
Unterdruckung. Wichtig war dabei den
historischen Kontext beider Werke zu
berlicksichtigen. AbschlieBend kann man
erkennen, dass boswillige und ethisch
verwerfliche Taten, die oft als Symptome
von Macht und Gewalt betrachtet werden,
nicht inharent aus diesen entstehen.
Weder in der Machterlangung noch in der
Gewaltausuibung liegt das ethisch Ver-
werfliche als definitorisches Attribut vor.
Vielmehr wird in den Erscheinungsformen
der Machterlangung und
Gewaltaustibung das Bose falschlicherwei-

se als Ursache vermutet. Wahrend Robert
Greene erklart, dass die Welt von bos-
willigen Akteuren im Machtspiel dominiert
wird, stellt Hannah Arendt die Macht als
politische Kraft dar, die durch kollektives
Handeln und Zustimmung konstruktiv
genutzt werden kann. Sie vermutet eher

in der Gewalt das ethisch Verwerfliche,
welches als einen destruktiven Gegen-
satz zu der Macht steht. Fur sie heben

sich die Macht und die Gewalt gegenseitig
auf. Frantz Fanon hingegen sieht selbst in
der Gewalt als ein Mittel zur Wiederher-
stellung des Guten, wenn die bose Macht
Oberhand gewinnt. Fur ihn kann Gewalt

in bestimmten Situationen sogar als not-
wendiges Mittel zur Uberwindung von
Unterdruckung dienen. In einer Welt, in der
oft die Bosen zu dominieren scheinen oder
strukturelle Gewalt durch den Kolonialis-
mus Alltag sind, mussen die Unterdriickten
manchmal zu extremen Mitteln greifen,
um Gerechtigkeit und Freiheit zu erlan-
gen. Diese Ambiguitat zeigt, dass sowohl
Macht als auch Gewalt stets im Lichte ihrer
jeweiligen Umstande und Ziele betrachtet
werden mussen, um ihr wahres Wesen und
ihre ethische Bedeutung zu verstehen




Machit der (MachTlosen

Warum Menschen Macht nicht ergreifen - Unsere Schone Neue Welt

In modernen Gesellschaften begegnen

wir in den Medien vor allem Menschen in
Machtpositionen: Prominente, Politiker,
Wirtschaftsakteure - Personen, die in

der Offentlichkeit Einfluss und Prasenz
ausstrahlen. Durch diese permanente
Sichtbarkeit entsteht der Eindruck, dass
Macht und Einfluss allgegenwartig sind.
Auch in Demokratien, die Partizipation und
Mitgestaltung fordern, gibt es unzahlige
Gelegenheiten sich zu engagieren und
Machtstrukturen zu beeinflussen. Dieser
Umstand legt die Annahme nahe, dass
Macht nicht nur wenigen vorbehalten ist,
sondern dass sie grundsatzlich jedem offen
steht, der sich aktiv einbringen mochte.
Die politischen Institutionen, sozialen
Netzwerke und wirtschaftlichen Plattfor-
men, die als Grundpfeiler der Demokratie
fungieren, versprechen einen Zugang zu
Ressourcen und Entscheidungsprozessen,
die Menschen befahigen, ihre Interessen zu
vertreten und aktiv an der Gestaltung des
gesellschaftlichen Lebens teilzunehmen.

Diese Strukturen scheinen also Chancen
und Maglichkeiten zu bieten, Macht zu
ergreifen, Ressourcen zu mobilisieren und
Einfluss auf das soziale und politische
Geschehen zu nehmen - theoretisch fur
eine breite Bevolkerungsschicht zugang-
lich. Doch haufig bleiben Individuen und
Gruppen in einem Zustand der Ohnmacht,
ohne die Mittel zu nutzen, die ihnen zur
Verfugung stehen. Warum entscheiden
sich Menschen, nicht aktiv nach Macht zu

streben, und warum verharren sie manch-
mal sogar bewusst in Machtlosigkeit?

In Aldous Huxleys ,Schone neue Welt”
wird die Frage, warum Menschen die ihnen
zur Verfugung stehenden Mittel nicht
ergreifen, um Macht zu gewinnen, auf
beunruhigende Weise dargestellt. Die dys-
topische Gesellschaft, die Huxley entwirft,
illustriert eindrucksvoll, wie eine techno-
logische und ideologische Kontrolle die
Menschen in einen Zustand permanenter
Machtlosigkeit versetzt. Erstaunlicherweise
verspuren die meisten Individuen in dieser
Gesellschaft keinerlei Wunsch, aus dieser
Machtlosigkeit auszubrechen. Stattdessen
akzeptieren sie diese nicht nur, sondern
empfinden sie als notwendig fur ihr Glick
und ihre Stabilitat. Huxleys Werk bietet
somit ein extremes Beispiel dafur, wie
Machtlosigkeit bewusst kultiviert werden
kann, um eine scheinbar harmonische,
aber tiefgehend kontrollierte Gesellschaft
zu schaffen.

Also bleibt das Individuum in einem Zu-
stand der Machtlosigkeit, weil die Gesell-
schaft so strukturiert ist, dass das Streben
nach Macht und Einfluss als unnétig und
sogar schadlich angesehen wird. Eine der
Hauptursachen fur diese passive Akzep-
tanz ist die umfassende konditionierte
Zufriedenheit, die von den Menschen von
klein auf eingetrichtert wird. Die Burger
werden nicht nur biologisch, sondern auch
psychologisch so gepragt, dass sie ihre
vorbestimmten Rollen als ,Alphas®, ,Betas",

»,Gammas"“ oder ,Epsilons* als optimal und
erstrebenswert betrachten. Diese Pragung
fuhrt dazu, dass der Drang, Macht zu
ergreifen oder soziale Veranderungen her-
beizuflhren, als uberfllssig und verpont
wahrgenommen wird. Stattdessen begnu-
gen sich die Menschen mit ihrem Leben
und den ihnen zugewiesenen Funktionen,
die durch ein System von Belohnungen
und Bestrafungen stabilisiert werden.

Ein weiterer zentraler Aspekt, warum Men-
schen in dieser Welt keine Macht ergreifen,
ist die omniprasente Angst vor Unbehagen
und Instabilitat. Huxleys Gesellschaft hat
einen starken Fokus auf Konsum und Ge-
nuss, und die Burger sind darauf trainiert,
ihre Emotionen und Bedurfnisse durch
Drogen wie ,Soma*“ zu regulieren. Diese
Droge verhindert nicht nur Unruhe und
Leid, sondern sorgt auch daflr, dass die
Menschen in einem dauerhaften Zustand
der Zufriedenheit und Ablenkung bleiben.

Die Mechanismen der Machtlosigkeit,
die Huxley beschreibt, finden in unserer
modernen Welt durchaus Entsprechung.
In Zeiten von Uberwachung, Konsumkul-
tur und der standigen Verfugbarkeit von
Informationen sehen sich viele Menschen
in einer ahnlichen Situation: Sie konnen
zwar theoretisch Einfluss nehmen, doch
haufig werden sie durch soziale Normen,
wirtschaftliche Zwange und die Angst
vor Unsicherheit davon abgehalten, aktiv
zu werden. Die psychologische Bequem-
lichkeit, die Huxley schildert, ist auch in

unserer gegenwartigen Gesellschaft noch
prasent, wenn es darum geht, Verantwor-
tung flr das eigene Leben zu Ubernehmen
oder gesellschaftliche Veranderungen
herbeizufuhren.

“They will do it by bypassing the sort of
rational side of man and appealing to his
subconscious and his deeper emotions,
and his physiology even, and so, making
him actually love his slavery.”

Um die Frage zu beantworten, warum
Menschen nicht nur unreflektiert in einem
Zustand der Ohnmacht verharren, sondern
manchmal auch bewusst Macht nicht
ergreifen wollen, lasst sich auf unter-
schiedliche Mechanismen zurtckfuhren,
die sowohl individuell als auch struktu-

rell wirken. In modernen Gesellschaften
ist Macht stark institutionalisiert, und
Individuen sind Teil groBer, hierarchischer
Systeme, in denen Entscheidungen stufen-
weise von oben nach unten durchgesetzt
werden. BUrokratien zeichnen sich durch
eine Vielzahl von Regeln, Vorschriften und
eine strikte Arbeitsteilung aus, was dazu
fuhrt, dass der Einzelne kaum direkten
Einfluss auf Entscheidungsprozesse

hat. Die Rationalitat und Effizienz dieser
Strukturen bewirken, dass Menschen sich
in ihre festgelegten Rollen einfligen - als
funktionierendes Zahnrad einer kom-
plexen Maschinerie. Durch die auf dem
Arbeitsplatz wirkende Disziplinarmacht
fuhlt sich der Einzelne innerhalb dieser
starren Strukturen oft machtlos und



resigniert, da kontrollierte Macht hier als
etwas unsichtbares erscheint, dem man
Uberall ausgesetzt ist. Nach Feierabend
tritt der Einzelne in eine Umgebung ein,
die durch standige Ablenkungen in Form
von Konsum, Unterhaltung und einer all-
gegenwartigen Informationsflut gepragt
ist. Es erscheint bequemer, in der person-
lichen Komfortzone zu verharren, anstatt
sich dem Unbehagen und den Risiken zu
stellen, die soziales Engagement und die
Auseinandersetzung mit Machtkampfen
mit sich bringen.

Dass Macht tatsachlich nicht nur “von
oben” kommt, sondern in den Situationen
von Maglichkeiten und Nicht-Moglich-
keiten Ausdruck findet, spiegelt sich auch
in der Auffassung des Philosophen und
Historikers Michel Foucault wider, welcher
bekannt ist fur seine Machtanalyse. Nach
seiner Theorie erscheint die Macht im
modernen Staat in einer dezentralisierten
Form, die eher wie ein allumfassendes
Netz wirkt. Die Macht ist nicht mehr
traditionell in den Handen eines Souverans
oder einer einzelnen Institution geblndelt,
sondern “vollzieht sich von unzahligen
Punkten aus und im Spiel ungleicher und
beweglicher Beziehungen™ .Diese Netz-
werke der Macht, welcher Foucault als
Disposition bezeichnet, sind fir ihn nicht
nur Ausdrucke der Repression, sondern
auch Strategien zur Formung und Gestal-
tung von Individuen. In dem verschiedene
Instanzen - wie Polizei, Bildung und Justiz,
aber auch kulturelle Normen und Diskurse

- miteinander verbunden sind, lenkt der
Staat weniger durch offene Gewalt oder
sichtbaren Zwang, sondern vielmehr durch
subtile Mechanismen der Disziplinierung,
die tief in das alltagliche Leben eingreifen.
Diese Mechanismen etablieren gesell-
schaftliche Normen sowie Vorstellungen
davon, was ,normal® oder ,richtig“ ist.

,Die Macht ist nicht eine Institution, ist
nicht eine Struktur, ist nicht eine Machtig-
keit einiger Machtiger. Die Macht ist der
Name, den man einer komplexen strategi-
schen Situation in einer Gesellschaft gibt.“®

Wir verstehen Macht nicht als etwas, dem
wir entkommen konnen. Stattdessen ist

es so, dass wir uns nie vollstandig aus
Machtstrukturen zurtickziehen konnen; wir
wechseln lediglich von einer Struktur zur
nachsten. Das Einzige, was wir tatsachlich
erreichen konnen, ist die Beeinflussung
von Machtverhaltnissen. Dies kann sogar
bedeuten, dass wir unsere eigene Macht-
struktur aufbauen. Wir farben die Macht
und nehmen Teil an den Wechselwirkun-
gen, die unser Leben pragen. Letztendlich
ist Macht etwas, das allgegenwartig zu sein
scheint, unabhangig davon, wer sie ausubt
und wer nicht.

Zusammenfassend lasst sich sagen, dass
die Kontrolle und die Zufriedenheit, die
in Huxleys dystopischer Gesellschaft
kultiviert werden, nicht nur Unfreiheit,
sondern auch eine Form von Gluck und
Stabilitat schaffen, die fir viele von Wert

ist. Der Zwang zur aktiven Teilhabe kann
eine Belastung sein, und ein Streben nach
individueller Macht konnte das Beddirfnis
nach Ruhe und innerem Frieden kom-
promittieren. Gesellschaftliche Diskurse,
Institutionen und Normen pragen die
Wahrnehmung der Menschen und er-
wecken den Eindruck, dass sie keine Macht
besitzen - eine lllusion, die durch Konsum
und Ablenkung verstarkt wird, die zugrun-
de liegenden Mechanismen der Kontrolle
zu erkennen oder zu hinterfragen. Das Hin-
terfragen der eigenen Ohnmacht wird also
von vornherein dadurch erschwert, dass
eine tiefe Entfremdung und ein mangeln-
des Bewusstsein fur eigene Handlungs-
moglichkeiten besteht.

AbschlieBend stellt sich die Frage, ob die
Abhangigkeit von ubergeordneten Struk-
turen tatsachlich als notwendiges Ubel be-
trachtet werden muss - oder ob sie nicht

auch eine sinnvolle Grundlage fur Stabilitat
und Sicherheit im modernen Leben sein
konnte. Vielleicht ist die Freiheit zur Mitge-
staltung nicht fir jeden der hochste Wert;
moglicherweise finden manche Menschen
wahre Freiheit gerade in der bewussten
Entscheidung, sich in eine funktionierende
Gemeinschaft einzufugen und den Alltag
als stabilen Anker zu akzeptieren. Eins

ist klar: sich aus diesem Netz der Macht-
beziehung zu befreien, scheint unmaglich
zu sein, denn dies ist, wie auch Foucault
bekraftigt, eine historische Tatsache der
modernen Gesellschaft. Die Frage bleibt
also offen, ob die Befreiung aus der Ohn-
macht wirklich zum Glick verhilft, wenn
Machtverhaltnisse sich radikal andern -
oder ob nicht vielmehr die bewusste, fried-
volle Akzeptanz unserer Rolle im Ganzen
eine ebenso wertvolle Form der Freiheit
darstellen konnte.
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GilT o5 nedirale Caume?

Zwischen Wahrnehmung, Wirkung und Bedeutung.

Urlaub - ein Begriff, der Sehnsuchte weckt.
Wir alle traumen davon, dem Alltag zu
entfliehen, neue Kulturen zu entdecken
und historische Orte mit Leben zu fillen.
Dabei sind es oft spezifische Bilder, die
unsere Vorstellung von Erholung pragen:
malerische Strande, imposante Bauwerke
oder pulsierende Stadte, die uns mit ihrem
Charme und ihrer Atmosphare fesseln
sollen. Diese Orte sollen nicht nur unsere
Sinne beleben, sondern auch fir Entspan-
nung und neue Energie sorgen. Doch
selten suchen wir diesen Effekt in unserer
unmittelbaren Umgebung. Der Raum, in
dem wir uns tagtaglich befinden, wird oft
als zu gewohnlich empfunden, um uns jene
ersehnte Erholung zu bieten.

Wie selbstverstandlich schreiben wir
bestimmten Orten eine nahezu magische
Wirkung zu. Im Kontrast dazu erleben wir
im Alltag ein starkes Verlangen nach Orten,
die uns scheinbar das bieten kdnnen, was
uns fehlt - sei es das Rauschen der Wellen
oder der kithlende Schatten griiner
Palmenblatter. Doch warum erwarten wir
so viel von einem Ort? Und was geschieht,
wenn diese Erwartungen nicht erfullt
werden? Die japanische Gesellschaft hat
fur diese Enttauschung sogar einen Begriff
gepragt: das Paris-Syndrom. Es beschreibt
die Erntichterung, die japanische Touristen
erfahren, wenn ihre Fantasien Uber die
vermeintliche Magie von Paris mit der
Realitat kollidieren und in groBe Enttau-
schung umschlagen.

Diese Erfahrungen werfen eine grundle-
gende Frage auf: Ist die Wirkung tatsach-
lich dem Raum selbst zuzuschreiben oder
entsteht sie allein durch unsere Wahrneh-
mung und Interpretation? Ist ein Gefangnis
beklemmend, weil wir es als solches
erkennen oder besitzt es eine inharente
Wirkung durch seine Architektur und
Funktion? Konnen Raume tberhaupt
jemals neutral sein, frei von jeglicher
Bedeutung und Wirkung oder pragen sie
uns immer auf irgendeine Weise?

Die Frage nach einem neutralen Raum ist
eng mit der |dee verbunden, was einen
Raum uberhaupt ausmacht und was wir
unter einem ,neutralen” Raum verstehen.
Ein Raum ist nicht nur eine Ansammlung
von physischem Material wie Wanden,
Boden und Decken, sondern auch ein Ort,
der durch seine Funktion und Bedeutung
gepragt wird. Ein ,neutraler Raum*“ musste
daher ein Ort sein, der keine Wirkung auf
den Menschen hatte - weder physisch
noch psychisch, weder symbolisch noch
emotional.

Doch wie kann ein solcher Raum ausse-
hen? Ware es ein leeres Zimmer ohne
jegliche Merkmale? Oder vielleicht ein Ort
in der Natur, an dem nichts auBer der
bloBen Existenz splrbar ist? Eine leere
Wouste oder ein unberUhrter Felsen
konnten solche Raume sein - scheinbar
frei von menschlichen Konstruktionen und
kulturellen Bedeutungen. Aber selbst diese

Orte wirken auf uns: Eine Wuste kann als
trostlos und bedrohlich empfunden
werden, ein Felsen als imposant oder
unbedeutend. Unsere Wahrnehmung
scheint untrennbar mit dem Raum
verbunden zu sein.

Ein neutraler Raum musste demnach nicht
nur frei von auBerer Wirkung sein, sondern
auch unabhangig von der subjektiven
Wahrnehmung des Menschen. Doch dies
wirft das nachste Problem auf: Kdnnen wir
uns Uberhaupt in einem Raum aufhalten,
ohne ihn zu deuten und zu erleben?

Ein interessantes Gedankenexperiment,
um die Moglichkeit neutraler Raume zu
hinterfragen, ist die Perspektive eines
blinden Menschen. Nehmen wir an,
jemand betritt einen Raum, ohne ihn
visuell erfassen zu kdnnen. Wirde dieser
Raum fur ihn neutral sein? Nicht ganz.
Tatsachlich wurde der blinde Mensch
andere Sinne einsetzen - er konnte die
GroBe des Raums durch seine Schritte
erahnen, seine Akustik horen oder die
Temperatur und Luftfeuchtigkeit spuren.
Ein kalter, hallender Raum wird auch ohne
visuelle Reize als unheimlich empfunden,
ein warmer, geschlossener Raum als
beruhigend.

Dieses Beispiel zeigt, dass Raume durch
ihre physischen Eigenschaften eine
Wirkung entfalten, unabhangig von
unserer bewussten Wahrnehmung. Selbst
wenn wir einen Raum nicht vollstandig

deuten oder verstehen konnen, reagieren
wir auf ihn durch unseren Korper und
unsere Sinne. Ein Gefangnis etwa bleibt ein
Ort der Einschrankung, auch fur jemanden,
der nicht weif3, dass er sich in einem
Gefangnis befindet. Seine Architektur - die
Enge der Zellen, die Trennung von anderen
Menschen - beeinflusst das Verhalten und
das Erleben der Person.

Doch gerade durch unser Erleben erhalten
wir eine |dee Uber einen Raum. Ob wir nun
eine schone Geschichte von Paris horen
oder selbst Paris als Stadt tagtaglich
hautnah erleben. Jeder von uns hat eine
Vorstellung oder Theorie zu einem Ort
oder Raum.

An diesem Punkt bietet Michel Foucaults
Konzept der Heterotopie eine faszinieren-
de Perspektive, gewisse Orte zu unter-
scheiden. In seinem Essay ,,Andere
Raume® beschreibt er Orte, die sich durch
ihre Andersartigkeit von der Alltagswelt
abheben - sogenannte Gegenraume, die
bestehende Normen nicht nur spiegeln,
sondern auch hinterfragen oder durchbre-
chen. Diese Heterotopien kénnen als Uber-
gange zwischen verschiedenen Realitaten
betrachtet werden, da sie Menschen in
alternative Erfahrungswelten eintreten
lassen und so gesellschaftliche Strukturen
sichtbar machen.

Foucault erklart, dass Heterotopien
niemals neutrale Orte sind. Sie sind
gepragt von Machtverhaltnissen, sozialen



Ordnungen oder kulturellen Bedeutungen,
die ihnen ihre Einzigartigkeit verleihen. Bei-
spiele solcher Raume sind Gefangnisse,
Krankenhauser, Friedhofe oder sogar
Vergnlgungsparks. Jeder dieser Orte wirkt
sowohl durch seine physische Beschaffen-
heit als auch durch die Reflexion gesell-
schaftlicher Verhaltnisse, welcher repra-
sentiert, negiert oder umgekehrt wird. (Vgl.
Foucault:

Andere Raume)

Wahrend ein Gefangnis klar als ein von
Menschen geschaffener Raum identifiziert
wird, scheint ein nattrlicher Raum auf den
ersten Blick ein neutraler Raum zu sein.
Doch auch hier zeigt sich, dass selbst
dieser nicht frei von Bedeutung und
Wirkung ist.

Ein treffendes Beispiel hierfur sind die
Inseln. Sie erscheinen in Literatur und Film
oft als paradiesische Zufluchtsorte, doch
vermogen sie ebenso Sinnbilder der
Gefangenschaft und Isolation zu sein, wie
in der Geschichte des Robinson Crusoe
eindrucklich dargestellt wird. Die physische
Abgeschiedenheit vom Festland, ein
Merkmal, das ihrem Wesen eigen ist, mag
objektiv betrachtet unveranderlich
scheinen, doch wird sie vom Menschen auf
verschiedene Weise empfunden: Fir den
einen erhebt sie sich zum Sinnbild von
Freiheit und seliger Abgeschiedenheit, fur
den anderen hingegen wird sie zum
Inbegriff der Einsamkeit und des schmerz-
lichen Getrenntseins.

Auch die Wuste veranschaulicht die
Ambivalenz naturlicher Raume. Ihre Weite
und Leere gelten oft als lebensfeindlich,
doch zugleich wird sie in religidosen und
spirituellen Traditionen als ein Ort der
Reinigung und Selbsterkenntnis angese-
hen. Ihre Wirkung ergibt sich dabei nicht
nur aus physischen Eigenschaften wie
unerbittliche Hitze, unermessliche
Trockenheit und dauernde Isolation,
sondern ebenso aus den kulturellen und
symbolischen Bedeutungen, die ihr
zugeschrieben werden. Ein Dasein,
jahrelang der Wuste geweiht, vermag das
eigene Gemut und den Charakter zu
verandern und sogar zu verwandeln.

Die Wahrnehmung eines Raumes hangt
stark von der Perspektive ab: Fur den
Touristen mag die Wuste ein exotisches
Abenteuer sein, fir den Nomaden ist sie
ein vertrauter Lebensraum, und fur den
Eremiten - abgeleitet vom griechischen
eremos fur ,unbewohnt” oder ,Wuste"

- ein Symbol fur Leere und Kontemplation.
Dies zeigt, dass die Wirkung eines Raumes
nicht allein in seinen objektiven Eigen-
schaften liegt, sondern maBgeblich von
kulturellen Deutungen und individuellen
Erfahrungen gepragt wird. Doch ist ein
Raum wirklich nur das, was wir aus ihm
machen?

Ein genauerer Blick offenbart, dass die
Wirkung eines Raumes nicht vollstandig
von unserer Wahrnehmung abhangt. Doch
es ist unsere Wahrnehmung, die uns

befahigt, einen Raum als solchen zu
erkennen und ihm Bedeutung zuzuschrei-
ben. Ein und derselbe Raum kann daher
ganz unterschiedliche Reaktionen
hervorrufen - abhangig von personlichen
Erfahrungen oder kulturellen Pragungen.
Dennoch gibt es Raume, deren Wirkung
unabhangig von subjektiven Interpretatio-
nen existiert.

Neutrale Raume existieren nicht. Jeder
Raum, ob naturlich oder von Menschen
geschaffen, Ubt eine Wirkung aus - sei es
durch seine physische Beschaffenheit,
seine Funktion oder die kulturellen
Bedeutungen, die ihm zugeschrieben
werden. Die Idee eines ,neutralen
Raumes®, der keine Wirkung auf den
Menschen hat, ist daher eine lllusion.

Hier zeigt sich, dass Raume durch ihre
physischen Eigenschaften, ihre Funktion
und ihre symbolische Bedeutung immer
auf den Menschen einwirken, selbst wenn
diese Wirkung nicht bewusst wahrgenom-
men wird. Ein Gefangnis zwingt seine
Insassen zur Anpassung, eine Wiste

fordert ihren Besucher durch ihre lebens-
feindlichen Bedingungen heraus, und eine
Kathedrale ruft durch ihre GroBe und
Akustik Ehrfurcht hervor. Diese Wirkungen
sind nicht vollstandig subjektiv, sondern
resultieren aus dem Zusammenspiel von
physischen, kulturellen und sozialen
Faktoren.

Diese Erkenntnis eroffnet spannende neue
Perspektiven: Wenn kein Raum neutral ist,
konnen wir aktiv beeinflussen, wie Raume
wirken sollen. Spirituelle Orte zeigen, wie
Raume gezielt genutzt werden konnen,
um moralischen Konsens und Gemein-
schaft zu fordern. Foucaults Konzept der
Heterotopie macht deutlich, dass Raume
nicht nur vorgegebene Normen reflektie-
ren, sondern eigene Regeln entwickeln
und transformative Einflusse auf Individu-
en ausuben konnen. Zwar bleibt absolute
Neutralitat unerreichbar, doch eine
bewusste Auseinandersetzung mit den
Bedeutungen, die Raume tragen, ermog-
licht es uns, ihre Kraft und Wirkung besser
zu verstehen und gezielt zu nutzen.



Aushlick pir das Jabw 2025:

Zwischen Weltbildern - Die Sicht auf die
Menschheit und auf die Welt

Frei zu denken und zu schreiben, das wiinscht sich ein jeder.
Doch wie frei sind wir wirklich darin? Ist es uberhaupt moglich
ohne Weltbilder denken? Unter dem Jahresmotto ,Zwischen

Weltbildern“ begeben wir uns auf eine literarische Reise,
die den Zweck hat, die Menschenbilder und Weltbilder zu
? ergrunden, die unsere Wahrnehmung zur Welt noch heute
formen und pragen. In diesem Streben wollen wir auch die

Dualismen von Gut und Bose, von Orient und Okzident, von

Wir und den Anderen einer kritischen Prifung unterziehen.

So sollen die Weltbilder, die aus diesen Betrachtungen er-
wachsen, durch unsere Lesezirkel und Themenabende naher
beleuchtet werden.




Tertial 1 (Januar, Februar, Marz):
Menschliche Abgrunde

Uber Hass und die Angst vor dem Fremden

Zygmunt Bauman: Die Angst vor den anderen
Joseph Conrad: Herz der Finsternis

Tertial 2 (April, Mai, Juni):
Eurozentrismus
Was ist Europa und wer beschreibt den Orient?

Dag Nikolaus Hasse: Was ist europaisch?
Edward Said: Orientalismus

Tertial 3

(September, November, Dezember):
Aufstieg und Fall

Das Uberleben von Dynastien und Nationen

Daron Acemoglu, James A. Robinson:
Warum Nationen scheitern

Ibn Khaldun: Mugaddima
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